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Resumo: A investigacdo sobre a festa religiosa, conhecida como a Festa do Divino Espirito
Santo, sera analisada como uma atratividade relevante para a comunidade da Vila Carrdo em
Sdo Paulo, advinda dos costumes acorianos mantidos ao longo dos tempos em meio as
adversidades da contemporaneidade. Ao passo que busca a percepg¢do do territorio no qual se
desenlacam atividades culturais luso-brasileiras como um emaranhado de elementos e tracos
da cultura e da histdria dos agorianos, também analisa a perspectiva do espaco enquanto elo
entre o passado e o presente, favorecendo a visibilidade das identidades.

Palavras-Chave: Acgorianos — ldentidades — Territorios.

Abstract: The research about the religious party, known as the “Festa do Divino Espirito
Santo” will be analysed as a relevant attractivity to the community of Vila Carrdo in Sao
Paulo that came up from the Azoreans customes kept along the time between the
contemporary adversities. At the same time in search of territory perception in which are
untied the luso-brazilian cultural activities seen as a tangled of elements and traces of the
culture and the history of Azoreans, it also analyses the space prospective as a link between
past and present, favoring the visibility of identities.
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As Primeiras Percepcdes da Festa do Divino

As festas e comemoragdes religiosas fazem parte do legado cultural dos grupos de
imigrantes, entre eles o portugués, em especial a festa do Divino Espirito Santo, que todos 0s
anos é comemorada pelas comunidades que vivem em alguns estados brasileiros, sobretudo de
origem agoriana.

Estas festividades que ocorrem no més de maio faziam parte das tradi¢cdes luso-
brasileiras que visavam arrecadar donativos, além de animar a populacdo paulistana.
Atualmente a festa reduziu-se a comunidade acoriana da Zona Leste de Sdo Paulo e em outras
cidades do interior do Estado, que conseguiram manter um elo entre o passado e o0 presente

por meio dessa manifestacéo da cultura acoriana.
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Sobre o passado, algumas impressdes favorecem as reminiscéncias atualmente

visualizadas:
A festa profana constava comumente dos classicos leildes de prendas,
levantamento do indefectivel “pau de sebo” e do ““mastro™, do Divino com as
tradicionais salvas de “roqueira™, queima de rojGes e “fogueiras’ que a sinonimia
indigena converteu em “caiera” finalizando com o insubstituivel “catereté” entre
a caipirada, e baile a européia para os convidados mais grados do festeio,
terminando tudo em, opipara ceia para todos, na ‘“casa do império”, e fasta

distribuicéo de géneros alimenticios aos pobres. (FREITAS, 1985: 169-170)

Apesar da extingdo de alguns elementos que constituiam a festa profana do Divino, a
comunidade agoriana que vive atualmente na Vila Carrdo em Sdo Paulo e nos bairros
adjacentes conseguiram manter a religiosidade lusitana por meio de suas manifestacoes
criadas e recriadas por seus descendentes.

Das mudancas tém-se um panorama gque acomete as inten¢fes que culminaram no que

atualmente se discute como manifestacdo da cultura:

Mas as festas do Espirito Santo em nossa terra perderam toda originalidade da
primitiva comemoracao profana, com o desaparecimento do peditério em folia,
desassimilado pela enorme massa de imigracéo bruscamente fixada em S&o Paulo
expoente incomparavel de vitalidade e de progresso, mas também elemento
poderosamente modificador de usos e de costumes; dai talvez, ter-se originado,
moderadamente, a série de proibi¢des conjuntas do poder eclesidstico com o
secular que, a partir do bispo D. Antonio de Mello, vem apressando o
desaparecimento da tradicional pratica. (FREITAS, 1985: 177)

Os impedimentos ditados pelo Governo da Provincia, norteados pela Igreja e pelo
Estado, definiam as proibicdes, nos quais alguns elementos continuaram tragando a festa do

Divino com as restricdes deferidas pelo alvara de 25 de dezembro de 1608, que:

... derrogando implicitamente proibi¢fes anteriores, determina que se ““ndo podem
esmolar sem licenca, e nunca com imagens nas maos pelo pouco respeito com que
as tratam”, e esclarece, sobre “as circunstancias que se devem primeiro averiguar
e as restricbes com que depois se hdo de conceder tais licengas”. A carta régia de
14 de junho de 1728 fez privativa dos capitdes-generais a concessdo de licenca
para o peditério em folia”. (FREITAS, 1985: 177)

Diante das proibicfes, as festas foram paulatinamente modificando seus principios,
alterando algumas peculiaridades e singularidades como uma forma de manter os costumes e

habitos que agora desagradavam a Igreja e o Estado. No entanto, a manifestacdo conseguiu



ser mantida em alguns pontos do pais, onde atualmente se percebe maior ou menor
evidenciacao.

Com as mudancas das fabricas e industrias da cidade de Sdo Paulo, alguns agorianos se
instalaram na Zona Leste de S&o Paulo, onde passaram a viver e manter algum tipo de elo
com o passado. Na tentativa de reunir o maior contingente possivel de descendentes, foi
criada em 22 de junho de 1980 a Casa dos Acores de Sdo Paulo. Assim, a primeira festa do
Divino foi realizada pela comunidade em maio de 1974, na tentativa de dar visibilidade a
memoria e as tradi¢cBes agorianas.

Seguindo os passos dos acorianos que comemoram estas festividades a mais de trinta
anos, pode-se dizer que esta celebragéo religiosa inicia-se no domingo de Pascoa, cinqienta
dias antes do domingo de Pentecostes e é considerada uma festa tradicional Luso-Acoriana,
na qual desenlacam-se atividades como a reza dos tercos diaria durante as sete semanas, sendo
alternadas as rezas de forma cantada por homens e mulheres da comunidade.

Os simbolos do Divino que incluem Coroa e Bandeira sdo levados para diferentes casas
sorteadas a cada ano, sempre no ultimo domingo de festa. Sdo conhecidas como “as domingas
do Divino”. Nesta data sdo estipuladas as casas nas quais ocorrerdo as rezas e demais rituais
da festa. Também ocorrem nesta ocasido as Folias do Divino, que sdo as cantorias feitas de
improviso por repentistas que vao recolhendo e agradecendo a comunidade pelas doagdes
arrecadadas durante a festa. Sdo levadas nestas folias as linglicas, alheiras, massas sovadas,
malassadas, morcelas e vinho, tipicas da gastronomia agoriana, doadas pelos colaboradores da
Casa dos Acores, também vendidas durante as festividades na rua onde esta localizada.

No dia de Pentecostes as nove horas e trinta minutos inicia-se a procissao saindo da
Casa dos Acores em direcdo a Igreja Santa Marina, Virgem da Vila Carrdo, onde é realizada a
missa em louvor ao Divino Espirito Santo.

Durante esse ritual religioso, sete criancas sao coroadas e dao a bengéo aos presentes em
nome do Divino Espirito Santo. Durante todo o dia continuam as festividades ao Divino com
apresentacdo de grupos folcléricos que cantam e alegram os visitantes com as antigas cantigas
portuguesas.

A cada ano a festa é organizada por um casal diferente, anunciados e escolhidos na festa
anterior, também conhecidos como os mordomos da festa, e iniciam-se as comemoracgdes ao
longo das semanas que antecedem o domingo de Pascoa.

Este elo entre passado e presente, faz com que a festa seja analisada enquanto uma
representacdo da cultura agoriana, que se constitui na vida politica, social e cultural dessa

comunidade.



As alteracOes observadas ao longo dos processos da imigracdo luso-agoriana e dos
entrelacamentos estabelecidos pela inser¢do de outros imigrantes demonstram o papel que as

identidades definem e redefinem ao longo das geracdes.

Se um sentido de identidade se perdeu, precisamos de outro. Isso faz com que
tornemos-nos cientes de que identidades ndo sdo nunca completas, finalizadas. Ao
contrério, estdo em permanente processo de constituicdo. Sao narrativas, discursos
contados a partir do ponto de vista do outro. (ESCOSTEGUY, 1999:196)

Diante desse ponto de vista, as identidades construidas e reconstruidas também mantém
um elo entre o passado das representacdes culturais e religiosas por meio da festa, pois,

permaneceram em especial por conta das experiéncias dos sujeitos nas suas préaticas.
As identidades culturais vém de algum lugar, tém hist6rias, Mas, como tudo que €é
histérico, elas sofrem uma transformagéo constante. Longe de estarem eternamente
fixas num passado essencializado, estdo sujeitas ao continuo “jogo” da histéria, da
cultura e do poder”.(HALL, 1990:225)

Dessas identidades das quais faz-se relevante a perspectiva do territorio, demarcado pela
comunidade lusa, estdo englobados também os agorianos e seus descendentes que vivem nos
bairros XV de Novembro e Vila Progresso (extremo Leste) da cidade de Sdo Paulo que
participam ativamente da promog¢do da festa enquanto associados e também dos eventos
patrocinados com a finalidade de arrecadacdo de fundos, promovido ao longo do ano em

calendario.

Neste espaco sdo oferecidos alguns eventos gastrondmicos e religiosos como a
“Bacalhoada, Massa Sovada, Tercos do Divino Espirito Santo, Festa do Divino, Quermesse
da festa, Cordeiro Assado, Coquetel dos colaboradores, Aniversario dos Acores, Cozido
Acoriano, Revelando S&o Paulo (no parque da Agua Branca), Semana Cultural Acoriana,
apresentacdo dos grupos Folcldricos. Massa Sovada de Natal, entre outros”.

Pensar nesse territdrio, como espaco de sociabilidade onde ocorrem as manifestac6es da
cultura por meio da festa religiosa é também fazer referéncia as festas coloniais, que ocorriam
em espagos considerados locais de trocas positivas e também espacos de luta pela
continuidade da memdria dos Agores.

Assim, a festa e seu territério podem ser visualizadas como:



..expressdo teatral de uma organizacdo social, procurando focalizar a
participacéo dos diferentes atores, segmentos de elite, indios, populares, negros e
escravos, 0 que tornou o seu significado bastante multifacetado e dindmico,
podendo ser um espaco de solidariedade, alegria, prazer, inversao, criatividade,
troca cultural, e, a0 mesmo tempo, um local de luta, violéncia, educacdo, controle

e manutengdo dos privilégios e hierarquias. (PRIORE, 1994:70).

Ao pensar no territorio como uma construcdo de experiéncias e trocas sociais e
culturais, deve-se entender que 0 espaco no qual se inscrevem as trocas sociais para a
construcdo de territdrios esta intimamente ligado aos tempos.

No que se refere ao espaco, o0 que se percebe é que indiferente do tempo, suas formas e
dimens@es seguem uma estruturacdo associada ao que os homens construiram e como se deu
esse processo temporalmente. Ja o tempo parece ser algo complexo, de dificil apreensdo e
compreensao.

A idéia de tempo representada permeia 0 passado, o0 presente e o futuro que de certa

forma néo se relaciona com o ser humano de maneira simplista. Assim:
O passado ndo tem entrada, o futuro ndo tem saida, situado na posi¢cdo
intermediaria, é tdo breve e inapreensivel, que ndo possui extensdo prépria e
parece reduzir-se & conjuncdo do passado com o futuro. E t&o instavel que nunca
fica no mesmo lugar; e tudo aquilo que € por ele atravessado é retirado do futuro

para ser entregue ao passado. (ELIAS,1998:64)

Quando se pensa no passado para rememorar fatos do presente, se abre um recorte no
tempo e inicia-se um relembrar que a cada instante ja ndo é mais presente, € futuro. O tempo
passa a ser relevante quando se apropria do espaco e do territdrio enquanto formacGes
temporais de memorias e historias.

O tempo ou os tempos devem ser apreendidos enquanto criacdes. Para melhor explicitar
essa ideia, parte-se da questdo da construgdo dos territorios por meio das temporalidades,
onde:

Cada lugar, embora ligado a uma totalidade que se auto constréi ao longo da
historia, tem sua especificidade relacionada ao entrecruzamento dos tempos
diferenciados. Nosso ponto de partida é o tempo presente, impresso na forma da
metrdpole como morfologia que revela o entrecruzamento de tempos impressos nas
formas, presentes nos habitos, portanto um tempo que se refere a um espaco e, com
isso, diz respeito a uma histéria humana urbana como realizagdo da vida no
espagco e através dele. (CARLOS, 2001:46)



O espaco e tempo sdo construcdes que ligadas as memdrias se desenha enquanto a
realizacdo da vida e inscreve nos habitos, formas, cores e estilos uma formatacdo de
especificidades identitarias, capaz de produzir em especificas temporalidades, caracteristicas
distintas.

Ao pensar como foram construidos os espacos e sendo desenhados os habitos,
construcdes, formas e estilos nos variados espagos dessa comunidade requer olhar para os
aspectos fisicos, temporais, culturais e econdmicos dos diversos sujeitos que os formaram,
dando a estes suas especificidades e identidades.

Tentar verificar como estes espacos foram sendo diferenciados ao longo do tempo

significa entender as identidades ali inscritas. Dessa maneira:
...as representac@es e identidades sociais influenciam a elaboracdo das imagens
espaciais dos individuos. Se considerarmos a sdcio-espacialidades das
representacdes veremos que os lugares mudam de atrativo em funcao daqueles que
0S ocupam, ou seja , a orientacdo afetiva dos habitantes de uma cidade ou bairro
aparece nas praticas urbanas e esta em correspondéncia com os lugares escolhidos
para se estar... (KUHNEM, 2002: 63)

O pertencimento ao espaco se refere aos tragos nele desenhados, de forma a estabelecer
uma ligagdo simbdlica e emocional num contexto social.

Sobre o pertencer ao local, pode-se dizer que: “A identificacdo da pessoa com tais
aspectos de seu mundo fisico comeca a aparecer a partir da totalidade de experiéncias do meio
ambiente fisico que ela teve durante os seus primeiros anos de formacéo...” (KUHNEM, 2002:
63)

As lembrangas do lugar caracterizam uma identificagdo pessoal e fisica e parte de
experiéncias sociais que demarcam uma localidade e onde inscrevem as suas memarias. Além
do posicionamento sobre a identificacdo do espagco enquanto uma formacdo cultural
construida ha os elementos material e imaterial que constituem um legado capaz de manter
viva a construgdo social e cultural de uma comunidade por longos periodos de tempo.

Pode-se dizer que ocorreram mudangas, permanéncias, incorporacfes, adaptacbes e
transformacdes entre outras que de alguma forma preservaram alguns dos seus tragos mais
resistentes ao tempo e ao espaco e também as transformacdes advindas de cada época. Esses
tragos, tanto nos objetos materiais como no imaginario e nos elementos imateriais foram de
algum modo, preservados com algumas mudancas e estas dentro da prépria perspectiva de

permanéncia podem ser consideradas:



Qualquer alteracdo na cultura, sejam tragos, complexos, padres ou toda uma
cultura, o que é mais raro. Pode ocorrer com maior ou menor facilidade,
dependendo do grau de resisténcia ou aceitacdo. O aumento ou diminui¢do das
populagdes, as migracbes, os contatos com povos e culturas diferentes, as
inovagOes tecnoldgicas, as catastrofes, as depressdes econémicas, as descobertas
fortuitas, a mudanca violenta de governo etc. Podem exercer especial influéncia ,

levando a alterages significativas na cultura de uma sociedade. (MARCONI, :61)

As culturas material e imaterial se adaptam as configuragdes temporais e espaciais, nao
sendo assim, algo estatico, mas algo em constante adaptacdo e remodelacdo que, pensando

sob a perspectiva das diferencas, tém-se:

A enunciacdo da diferenca cultural problematiza a divisdo binaria de passado e
presente, tradicdo e modernidade, no nivel da representacdo cultural e de sua
interpelagdo legitima. Trata-se do problema de como ao significar o presente, algo
vem a ser repetido, relocado e traduzido em nome da tradi¢éo, sob a aparéncia de
um passado que ndo é necessariamente um signo fiel da memdria histérica, mas
uma estratégia de representacéo da autoridade em termos de artificio do arcaico.
(BHABHA,1998:64-65)

A comunidade descendente de agorianos passou a reconhecer seus tracos como
diferenciais e necessarios para a sobrevivéncia do passado e também para a propria
sobrevivéncia, em alguns casos, em meio as mudancas percebidas com o crescimento da
cidade e de seu entorno. Assim, as identidades passaram a ser diferenciadas pelos seus atos,
tracos e tradicGes, que fizeram com que 0s grupos étnicos fossem aos poucos percebendo suas
diferencas e passaram a valoriza-las a partir do momento em que 0s outros passaram a

ressaltar seus respectivos diferenciais.

A identidade plenamente unificada, completa, segura e coerente é uma fantasia. Ao
invés disso, & medida em que os sistemas de significados e representacao cultural
se multiplicam, somos confrontados por uma multiplicidade desconcertante e
cambiante de identidades possiveis, com cada uma das quais poderiamos nos

identificar ao menos temporariamente. ( HALL,2000:13)

A festa, 0 espago, 0s atores sociais envolvidos e a representagéo cultural, pertencentes a
esse grupo faz com que o elo entre o passado e 0 presente se mantenham de alguma forma.
Ora modificado, ora transformado, mas com reminiscéncias capazes de garantir a
continuidade dos tracos da cultura acoriana, presente nos diversos momentos da vida

cotidiana dos habitantes da Vila Carrdo, por meio das atividades da Casa dos Agores que,



criada com o objetivo de reunir o grupo luso-acoriano e brasileiros luso-descendentes
conseguiu de maneira ludica expressar o sentido de pertencimento ao local e também de

pertencimento aos antigos moldes portugueses.

O Fim e o Inicio da Questéo

Pensar a cultura como uma arena de aspectos conflitivos é tentar imergir dentro dos
significados do cotidiano desse grupo social, verificando a realidade vivida por cada sujeito,
ou pelo menos tentar apreendé-la e compreendé-la, sem esquecer da expressao vinculada as
suas memorias, na linguagem, nas festas, na religiosidade e na maneira de viver desta
comunidade.

Apreender cultura em movimento parece ser uma tarefa bastante dificil, pois, tentar
visualiza-la e recupera-la de alguma forma perpassa questdes de invisibilidade, conforme
descrito por (FLORES,1997:13)“Como recuperar algo que ndo € estatico, que ndo tem
contornos definidos, que ndo € jamais pronto e acabado? A cultura sem a sua esséncia
aprioristica € um processo dinamico, incessante de construcdo e reconstrucdo de invencao e
reinvengédo.”

Nessa abordagem, a propria continuidade dos processos tradicionais, pode ter passado
por diversas reconstrucdes, imersas em um movimento dinamico, repleto de invencéo e
reinvencdo, para chegar ao que se apresenta na atualidade.

Especialmente a geracdo que nasceu na década de 80, parece estar inserida em uma
nova estrutura familiar, que ndo possui 0s mesmos padrdes de educacdo familiar, religiosa e
escolar.

Existe nesse sentido uma grande preocupacdo em apreender no tempo e no espago
diante destas diferengas pontuadas, conforme a colocagdo que se segue e que parece
fundamental para entender o significado que essa tradicdo tomou: “O tempo ndo flui
uniformemente, 0 homem tornou o tempo humano em cada sociedade. Cada classe o0 vive
diferentemente, assim como cada pessoa.” ( BOSI, 2003:53)

Ao observar as tradi¢cOes dentro deste espago, permeia a tentativa de apreender o
movimento destas geracdes e de como as tradi¢fes se encontram nesse momento. Qual seria o
intuito do passado e do presente em manté-la viva.

Verificar as experiéncias no presente e no passado requer necessariamente a reflexdo
sobre 0 movimento de tempo, espaco e outras vertentes que porventura permeardo uma

pesquisa mais complexa.



Para finalizar, questiona-se aqui a festa enquanto: “...a transformacéo, a mudanca, o
movimento, o interesse em saber como e por que as coisas acontecem, principalmente para
descobrir o significado e a direcdo da mudanca.” (FENELON,1992:10)

Essa reflexdo abriu portas para a continuidade do processo de investigacdo da
comunidade, pois essa pequena analise apenas formulou a intencdo de entender a
continuidade de alguns tracos da cultura acoriana, como é o caso da festa do Divino Espirito
Santo, que, conforme apontado permanece sendo uma tradicdo que apesar dos rumos,
conseguiu manter algumas de suas singularidades. O espago delimitado define um grupo que
mostra suas reminiscéncias e elos com o passado com 0 objetivo de garantir que suas

memorias sejam perpetuadas ao longo do tempo.
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