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Narrativas da conversdo crista na Nova Espanha do século XVI:
interpretaces, variacoes e descontinuidades

Anderson Roberti dos Reis”

RESUMO: O tema da cristianizagdo acompanhou de perto os debates em torno da
colonizacdo da America. O objetivo desta comunicacdo é discutir o problema da conversédo
cristd na Nova Espanha no século XVI, em especial as interpretacdes dadas a esse processo,
bem como as variagbes e descontinuidades nas narrativas dos frades que participaram
ativamente da catequese. Nosso enfoque sera nos textos de frei Toribio Motolinia.
Palavras-chave: Cristianizacdo; México séc. XVI; Toribio Motolinia.

RESUME: Le théme de la christianisation a accompagné de prés les débats sur la
colonisation de I’Amérique. Le but dans cet article est de discuter le probleme de la
conversion chrétienne dans la Nouvelle Espagne au seizieme siécle, surtout les interprétations
consacrées a ce proces, aussi bien que les variations et ruptures dans les récits des freres qui
ont participé intensément de la catéchése. Le coeur de notre analyse sera dans les textes du
Toribio Motolinia.

Mots-clé: Christianisation; Méxique XVI eme. siécle; Toribio Motolinia.

InterpretacGes

As interpretacdes sobre a cristianizacdo da América sdo muitas e variadas. Em geral,
aqueles que se dedicaram a esse tema tém, como parte de suas preocupagdes, 0 objetivo de
discutir a “natureza” da catequese cristd durante o século XVI. As questdes que mais
inquietam os historiadores sdo aquelas relacionadas a persisténcia de “praticas religiosas” pré-
hispanicas, a inconstancia dos nativos, as confusdes e as “misturas” feitas pelos autoctones,
entre tantas outras. Essas observacgdes se tornam mais complexas ainda quando as colocamos
como objetos de estudo da Historia, ou seja, no momento preciso em que evidenciamos as
categorias que precisam ser analisadas em conjunto: 0 espaco; 0 tempo; 0S grupos
missionarios envolvidos; as perspectivas teoldgicas desses individuos; os grupos indigenas.
De um s6 golpe, poderiamos dizer: a historicidade que envolve o objeto. Neste trabalho,
destacaremos algumas das interpretacdes elaboradas a esse respeito para gque, em seguida,
possamos discutir e compreender a percepcao que o franciscano Toribio Motolinia expressou
em sua Historia de los indios de la Nueva Espana.

O estudo classico sobre o tema da evangelizacdo da Nova Espanha, de certo, é o de

Robert Ricard, La Conquista Espiritual de Mexico (1986). Apesar do tom favoravel ao
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trabalho das ordens mendicantes, com especial atencdo aos frades franciscanos, Robert Ricard
discutiu a natureza da conversdo pela observacdo das estratégias adotadas durante esse
processo. Para o autor, houve duas formas de considerar as “civilizacbes pagas” e que
levaram a duas nogdes distintas da conversdo cristd: a primeira era aquela da “tabula rasa”,
que consistia na recusa total das tradicGes americanas e na ruptura com o passado indigena; a
segunda consistiu no “sistema de preparacdo providencial”, que partia da constatacdo das
semelhancas entre os elementos amerindios e cristdos (RICARD: 1986, 409-410).

O problema mesmo da cristianizagdo da Nova Espanha e da avaliagdo do projeto
missionario, segundo Ricard, esteve na tutela exercida pelos padres sobre os nativos e, com
isso, na auséncia de um clero indigena. Este seria o resultado do passo fundamental para que
houvesse uma adequacdo da doutrina cristd a realidade americana, 0 que poderia superar as
“dificuldades do apostolado mendicante”, apontadas por Robert Ricard ao longo do seu
estudo.

Em outra perspectiva, encontramos a andlise de Christian Duverger, La conversion de
los indios de Nueva Esparia (1993). Nesse estudo, o autor analisou os Coloquios de los Doce,
escrito em 1564 por Sahagun, em que esse religioso discutia o projeto catequético dos frades
menores, observando de partida a “missdo dos doze”. Como ja percebemos, Sahagin nutria
certo pessimismo em relacdo a natureza da evangelizacédo e, nos Coldquios, ele realgou esse
problema. Ja Christian Duverger analisou a obra de frei Bernardino para fazer suas
consideragdes sobre a conversdo cristd na Nova Espanha. Para esse autor, houve apenas uma
conversdo formal, pois 0s antigos costumes sobreviveram sob a roupagem do cristianismo:
“Conversiones formales? Incuestionablemente! Veremos mas adelante cual fue la naturaleza
exacta del proceso de cristianizacion y cémo el paganismo tradicional pudo persistir bajo la
cobertura de la religion del Dios Unico” (DUVERGER: 1993, 107).

Segundo o autor, houve uma conversao especifica e formal em que parte dos costumes
antigos se perpetuava no interior do culto catdlico. Porém, Duverger delegou aos franciscanos
— de um modo geral e sem se precaver contra o risco de uma generalizacdo — a no¢do de que
era necessaria uma catequese que mantivesse (mesmo que paradoxalmente) certos aspectos
indigenas. Em outros termos, Duverger revestiu os métodos missionarios franciscanos de
certa sensibilidade “antropologica”, afirmando que “todo fue hecho para que se volvieran
cristianos permaneciendo indios” (DUVERGER: 1993, 209). H& nessa analise um duplo
problema: o primeiro refere-se a generalizacdo dos trabalhos franciscanos, feita baseando-se
nas percepcbes de Sahagln; a segunda se refere a compreensdo do processo baseada no



resultado, ou seja, a atribuicdo do “sincretismo” verificado a intencionalidade pastoral dos
franciscanos.

Serge Gruzinski também tratou da conversdo’. De acordo com esse autor, é possivel
distinguir os resultados da conversdo de acordo com os graus de evangelizacdo: entre as elites
indigenas (principales), a catequese resultou num cristianismo que correspondia a
compreensdo dos preceitos e conceitos cristdos; entre as massas, 0s trabalhos pastorais deram
origem a um cristianismo de “férmula” (invocacao trinitaria), de “gestos” (sinal-da-cruz) e de
sacramentos (batismo, confissdo e matrimonio) (GRUZINSKI: 2003, 261 e ss). Para o
historiador, a discussdo sobre os limites e a natureza da catequese poderia variar de acordo
com o lugar de onde se observavam aqueles processos. Pois a medida que os religiosos
“saneavam” 0s locais publicos, eles iam constatando a conversdo; porém, quando
encontravam essas praticas, eles ficavam mais reticentes. Nas palavras de Gruzinski:

“Por detras dos golpes que lemos acima, percebem-se facilmente as consequéncias
e os limites da evangelizacdo. Ao reprimir as formas mais visiveis dos cultos
autoctones, a Igreja, como vimos, desferiu um duro golpe no monopodlio da

idolatria, que antes exercia uma dominagdo simbdlica e incontestavel”
(GRUZINSKI: 2003, p. 260).

Dois outros estudiosos compreenderam o processo da conversdo de modo semelhante ao
de Gruzinski. Sonia Corcuera de Mancera, de um lado, realcou a divisdo entre duas vias
possiveis de evangelizagdo: a primeira preocupava-se com um ensino mais denso e esteve
voltada para as elites; a segunda ocupou-se apenas dos ensinamentos preliminares, destinados

as massas. Segundo a autora,

““cada una ofrecia la posibilidad de llegar a resultaos concretos, llevar al indigena
del error a la verdad, a través de un proceso de aprendizaje a desarrollar. En su
forma mas esquematica la primera opcion consistia en instruir a los indios en el
cristianismo de manera profunda y pormenorizada, y la segunda, estriba en limitar
la ensefianza a los niveles basicos” (CORCUERA DE MANCERA: 1991, p. 10).

De outro lado, Charles Boxer chamou a atencdo para o nimero de apostasias que se
seguiram as conversdes em massa, realizadas junto aos macehuales. Para Boxer, a
evangelizacdo dos adultos, diferentemente da cristianizacdo das criangas e das elites que
giravam em torno da oOrbita dos conventos e do Imperial Colégio, foi apenas superficial
(BOXER: 1989, 120). Para chegar a essa conclusdo, esse historiador analisou trés aspectos:

qualidade e a quantidade dos convertidos (apesar da subjetividade implicita nesses critérios);
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persisténcia da idolatria e do Cristianismo sincrético; e o fluxo e refluxo do entusiasmo dos
missionarios.

Leandro Karnal, em seu estudo sobre as representacdes religiosas no Meéxico
quinhentista, também assentou sua reflexdo e interpretacdo da catequese dividindo-a em duas
possibilidades: a agdo soterioldgica e a catequese mistagdgica. Nas palavras do historiador,

“diante da impossibilidade (ou falta de vontade) de uma catequese mistagdgica,
que implicasse efetiva mudanca de vida sob a égide dos valores evangélicos, o
clero missionario optou pela catequese salvifica e pela acdo soterioldgica
imediata: batizar em massa, fazer decorar as verdades fundamentais, manter os
indios em grupos organizados, fazé-los andar em procisséo e ir a missa [...] Havia
uma pequena elite, especialmente no México, que foi educada com um cuidado
extremo. Filhos dos ‘principais’ da primeira geragdo pos-conquista, esses
elementos tinham amplo controle dos codigos cristdos” (KARNAL: 1998, 230).

Além dessa divisdo entre 0s projetos catequéticos e as diversas “conversfes” geradas
entre os indigenas, o trabalho de Karnal colocou o problema mais amplo da reflexdo sobre o
que “era estar convertido”. Era fazer o sinal-da-cruz? Ser batizado? Ir as missas? O que era
ser cristdo naquele momento? Do ponto de vista historico, essa era a pergunta central a ser
respondida, pois no século XVI (como em toda a histéria do Cristianismo) havia muitos
“modelos” de cristdos. Se levarmos, como o autor sugeriu, ao pé da letra os preceitos biblicos,
certamente os convertidos — na Europa e América — caberiam nos dedos de uma mao, ou nem
tanto.

Entdo, seguindo a sugestdo de Karnal, o objetivo ndo € buscar a “evangelizagéo ideal”
(representada pelos modelos biblicos) e compara-la com o que se encontrava na Nova
Espanha para, em seguida, concluir: “formal”, “superficial”, “incompleta”. Mas compreender
as circunstancias em que os religiosos, cada qual do seu ponto de vista, conceberam e
construiram a nocdo de conversdo ou, pelo contrario, de ndo conversdo. Dai 0 engodo que se
cria no momento exato em que desejamos ver de modo panordmico ou por um “quadro geral”
a evangelizacéo dos indigenas no México do século XVI, porque ha muitas avaliagdes sobre o
“mesmo” processo, e escolher uma delas ndo permite estabelecer um juizo coerente sobre o
cenario mais amplo. Uns, tendo em vista 0s primeiros sacramentos, j& afirmavam
entusiasticamente “0 sucesso da cristianiza¢do”. Outros, discutindo a compreensdo que 0S
nativos tinham da Santissima Trindade (tdo cara a muitos ocidentais), colocavam em xeque 0
aproveitamento dos amerindios e acentuavam sua “variavel sinceridade”. Houve ou ndo a
cristianizacdo dos indigenas do México no seculo XVI? Talvez a cristianizacdo ndo; houve
uma cristianizacdo no século XVI, cujas caracteristicas e limites sdo amplos e ainda estéo por

serem compreendidos e esquadrinhados.



Narrativas da conversdo: varia¢oes e descontinuidades

Foi preciso percorrer esse caminho em torno das interpretacdes para que pudéssemos
analisar com mais precisdo a compreensdo que Motolinia teve, na Historia de los indios, da
conversdo cristd. Isso porque, de um modo geral, os autores anteriores pressupunham,
implicitamente, determinada nocao de conversdo (correta e modelar) para afirmar que aquela
dos nativos era superficial, formal, incompleta, incerta etc; ou mesmo para discutir a divisdo
entre os ensinamentos dispensados as massas e as elites. Daqui para frente, pensaremos na
concepgdo de conversdo cristd como algo mais fluido e maleéavel, passivel de ser
ressignificado e deslocado de acordo com as situacdes e circunstancias. Com isso queremos
dizer que, junto as orientacdes teoldgicas, havia as novidades e as circunstancias americanas
que tendiam a fugir das normas cristds fixas. Essa fuga ndo invalidava o trabalho dos
missionarios, mas constituia um campo em que nasciam novas experiéncias e limites, bem
como implicava o redimensionamento de conceitos, como no caso da conversao cristd. 1sso
posto, vejamos como Motolinia compreendia esse conceito na Historia de los indios.

Como nosso objetivo neste trabalho é examinar a conversao no México a partir da
Historia de los indios de Motolinia é preciso fazer uma observagdo inicial: o texto dessa
crbnica ndo € linear e nem organizado cronologicamente: ele apresenta mais descontinuidades
narrativas do que, propriamente, continuidades e harmonias. Essa ponderacdo €
imprescindivel & discussdo sobre a concepcao de conversao cristd presente na Historia de los
indios, e na Nova Espanha, porque ha uma tenséo entre o resultado que a organizacao da obra
sugere e os indicios? presentes na narrativa. Em outras palavras: Motolinia organizou o seu
texto (dividindo-o em Tratados e Capitulos) seguindo uma estrutura teleolégica indicada
desde o principio da narrativa: serdo relatados “los ritos antiguos, idolatrias y sacrificios de
los indios de la Nueva Espafia, y de la maravillosa conversion que Dios en ellos ha obrado”
(MOTOLINIA: 2001, 1).

Observando a obra de modo panoramico, poderemos perceber que ha, necessariamente,
um caminho percorrido que vai dos tempos da idolatria & “maravilhosa” conversdo cristd. O
tempo da narrativa sugere esse trajeto, bem como uma determinada concepgdo da
cristianizacdo. Contudo, ao aproximarmo-nos do texto seguindo seus passos, poderemos

localizar fissuras (que vamos chamar de “certezas e incertezas da conversdo”) nessa
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177).



perspectiva panoramica que permitem outra compreensdo — talvez mais esquadrinhada e
menos linear — a respeito do que o missionario entendeu ser a cristianizacdo da Nova Espanha
no século XVI.

Se em muitos momentos a certeza da cristianizagdo predominou na cronica de frei
Toribio, em outros essa conviccdo foi colocada em suspenso. Sdo instantes em que somos
levados as seguintes perguntas: os indigenas abandonaram ou nao a idolatria? Eles tinham se
casado ou ndo? Eles ja ndo tinham confessados sobre tal “falta”, por que continuam a pratica-
la? As respostas a essas perguntas podem variar, pois ha situacdes, na Historia de los indios,
em que Motolinia estava acusando um “retorno do paganismo” em lugares ja percorridos
pelos missionarios, e h& outros trechos em que o franciscano estava se referindo a novos
espacos e tempos. Porém, também devemos admitir que quando lemos sobre a conversao
(termo forte que indica, na tradicdo cristd, um renascimento, uma nova vida) imaginamos,
mesmo sem ter essa intencdo, “certa perfeicdo”, um processo que tem comeco, meio e fim.
Isso porque somos, também, tributarios da tradicédo cristd, queiramos ou ndo. Talvez por isso,
as incertezas a respeito do éxito da evangelizacdo no México, quando miramos a narrativa de
Motolinia, nos causam, a primeira vista, certa estranheza. I1sso ndo significa que a catequese
ndo pode falhar, seja por falta de métodos missionérios, seja por “resisténcia” dos pagaos;
mas significa que, de acordo com o tom do texto de frei Toribio, 0 insucesso parece uma
possibilidade muito distante. As virtudes dos nativos, a boa disposicdo dos missionarios, a
Graga de Deus; tudo parece em plena harmonia na Nova Espanha®. O que poderia estar em
desacordo?

Ao longo do relato, Motolinia faz conviver as perspectivas e certezas da conversao com
as duvidas causadas pelas idolatrias e outros pecados. Porém, em nenhum momento ele refreia
seu sentimento em relacdo ao sucesso da catequese. Em tese, essa dedugdo nos parece
contraditoria e ilégica. Porém, essa “sensacao” que nds temos escapa ao universo e a logica
do frade. A persisténcia de alguns pecados, especialmente da idolatria, nos lugares escondidos
e longe dos olhares dos religiosos, ndo significava o “fracasso” da cristianizacdo, pois a
substituicdo das praticas idolatricas dos espacos publicos e coletivos pelos rituais cristaos
correspondia, para Motolinia, & evangelizagdo. Os mais cartesianos vao indagar, indicando
que h& uma contradicdo: se eles ainda adoravam idolos, eles eram cristdos? Do ponto de vista

de Motolinia sim. Pois dentro daquelas circunstancias (celebracdo de alguns rituais cristdos
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mundo” chamando a todos, elas mesmas asseveram: nem todos sdo escolhidos. Encontramos em Marcos 16,15:
“E disse-lhes: ‘lde por todo 0 mundo, proclamai o Evangelho a toda criatura’”; e em Mateus 22,14: “Com efeito,
muitos sdo chamados, mas poucos escolhidos”.



nas pragas, ruas e igrejas, administracdo dos sacramentos e extirpacdo da idolatria) e de
acordo com a expectativa do frade eles tinham se convertido. Mas, poderiamos continuar
perguntando, as Escrituras ndo advertem que deve existir o arrependimento e um novo
nascimento? Sim, tudo isso € correto, porém voltamos ao problema que colocamos no inicio
deste texto: quem, entdo, cumpria todos esses requisitos? O modelo ideal presente na Biblia
ndo deve ser nosso parametro para pensar a concep¢do de Motolinia.

A cristianizacdo, afirmada com satisfacdo por Motolinia, ndo foi compartilhada por
outros religiosos, a ndo ser com muitas restricdes. O franciscano Sahagin e o dominicano
Diego Duran nutriam certo “pessimismo”, pois a dissimulacdo dos indigenas e a persisténcia
da idolatria eram fatores que colocavam em Xxeque 0O sucesso da empresa missionaria no
México. A Motolinia, no entanto, as coisas nao pareciam tao dificeis assim. Um dos fatores
fundamentais para a construcao do olhar de frei Toribio foi a constituicdo do espaco publico
apos a chegada dos missionarios. Na perspectiva de Motolinia, presente na Historia de los
indios, 0 ambiente coletivo é um dos parametros para a avaliacdo do processo. Os elementos
cénicos® e o comportamento dos ne6fitos nas ruas e pracas analisados com rigor pelo frade.
Temos, novamente, a aproximagao entre a “conversao” e a “hispaniza¢do”. De acordo com
Joseph Hoffner, durante a Baixa Idade Média e o chamado “Século de Ouro”, havia a
tendéncia em aproximar a concepcao da conversao cristd a assimilacdo da cultura ocidental
(HOFFNER: 1973, 138). De alguma forma, foi esse o exercicio de Motolinia ao enfatizar a
narrativa da destruicdo dos idolos e a construcdo das igrejas; as festas cristas e as cerimdnias
batismais; enfim, ao se preocupar com aquilo que se “dava aos olhos de todos”. Ao realcar
esse aspecto, estamos retomando — como ja haviamos feito com a idolatria — a dimenséo
politica da evangelizacdo. Afinal de contas, o frade ndo poderia julgar a “sinceridade” da
conversdo dos nativos a néo ser pela exteriorizagdo ou ndo desse processo.

A relacdo entre a concepcdo de evangelizacdo de Motolinia e sua percepgdo das préaticas
idolatricas (entendidas num sentido amplo) € intensa durante toda a Historia de los indios. A
segunda é o parametro para pensar a primeira: afirmar uma é negar a outra e vice-e-versa. A
idolatria € uma espécie de medida que, quanto menos presente no cotidiano, mais permite ao
frade alegrar-se e entusiasmar-se com a cristianizagdo. Mesmo a ciéncia que o religioso tem
da “persisténcia da idolatria” ndo sugere o “fracasso” da evangelizacdo ou mesmo inibe seu

entusiasmo e esperanca. Pelo contrario, ela indica — de acordo com o plano da Historia de los

* Para uma analise dos aderecos, teatro e outras formas de exteriorizacdo dos rituais cristdos no México do século
XVI, ver Karnal (1998).



indios — a necessidade de trabalhos mais incessantes dos franciscanos para que, cada vez
mais, a cristandade se tornasse uma realidade na Nova Espanha.

As incertezas da evangelizacdo também eram motivadas, segundo o relato de frei
Toribio, pela asttcia do demonio. Assim, as apostasias que ocorriam com alguma freqiiéncia
ndo eram resultado de uma catequizagdo superficial ou da formalidade dos batismos
(acusacdo de alguns missionarios como Las Casas), mas da malicia do diabo que, por
descuido dos nativos nas coisas de Deus, os enganava, levando-os de volta a idolatria. Se
houve percalgos ndo foi porque ndo houve “conversdo sincera”, mas porque todos os crentes
(independentemente das condigdes) sdo passiveis de tentacdo se ndo vigiarem®. Resistir ao
demaonio, perseverar diante das dificuldades e voltar-se ao Bem séo as virtudes do cristao.

Havia, por fim, outro elemento desestabilizador da evangelizacdo e que provocava
duvidas com relacdo ao aproveitamento que os indigenas tinham da fé cristd: a cobica dos
colonos. Os conflitos entre colonos, padres e indios foram intensos durante a colonizacgéo,
mas especialmente na primeira década do século XVI1. Motolinia atribuia responsabilidade aos
espanhois por boa parte das incertezas da catequese.

Essas variagbes e descontinuidades discutidas tornam o sentido da conversdao na
Historia de los indios bastante complexo. Para compreender essa afirmacdo sdo necessarias
trés observacdes: 1) O tempo da obra ndo se refere ao tempo cronoldgico, possibilitando a
existéncia, no interior da narrativa, de uma ldgica e sentido histérico préprios: contar a
“historia dos indios” dos anos da idolatria até chegar a evangelizacdo, respeitando uma
“estrutura providencial e teleoldgica”. Essa organizacdo nao foi escolhida fortuitamente e
indica, desde as primeiras linhas, o final Gltimo da obra: a conversdo dos nativos alcancada
pelos trabalhos franciscanos. A cristianizacdo, nessa concep¢do, ndo € imperfeita, superficial,
incompleta, formal: é a conversdo possibilitada pelos designios divinos. 2) Esse sentido da
conversdo, no entanto, é perturbado pela falta de unidade narrativa de Motolinia que, mesmo
partindo de uma premissa (que nédo é exclusiva, esta claro), construiu um relato fragmentado
que nos possibilitou discutir as incertezas que se agitavam no interior da “certeza estrutural”.
Contudo, essas duvidas (ou refluxos) ndo deslegitimavam os trabalhos pastorais contados pelo
franciscano e nem os resultados apresentados, como pudemos observar. 3) Por fim, porque
para se pensar sobre a concep¢do de conversao cristd na América € preciso afastar-se um
pouco dos modelos ideais, sem, contudo, refutad-los totalmente, mas tornando-os mais

flexiveis e historicos. O fato de ndo ter havido a “cristianizacdo perfeita” (se isso for possivel)

> A tentacdo faz parte da narrativa cristd e na Biblia podemos encontrar alguns exemplos, sendo o livro de J6 o
modelo classico.



ndo significa a “ndo cristianizacdo”, mas uma determinada evangelizacdo que tem feicdes e
limites especificos e que continua a provocar alguns estudiosos do tema que optam por julgar

no lugar de compreender.
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